Streszczenie

Glownym zatozeniem niniejszej dysertacji jest proba ukazania wplywu, jaki na
filozoficzny projekt Giovanniego Pica della Mirandoli wywarta mistyczna wiedza zydowska -
kabata. Nie da si¢ tego jednak w pelni zrealizowag, jesli nie odpowie si¢ na pytanie czym owa,
tajemnicza kabata jest — jaka byla jej geneza, jakie posiada cele oraz w jaki sposéb toczyt sie
jej rozwoj. Aby nastepnie moc przesledzi¢ wszelkie tropy, jakimi mogta przebiegac zaleznos¢
miedzy owa mistyka a mys$la Giovanniego Pica oraz zaprezentowaé pdzniejsze recepcje tak
powstatej, synkretycznej koncepcji i jej znaczenie dla wspdtczesnego swiata, niezbgdne jest
takze osadzenie catej analizowanej filozofii wraz z jej autorem we wlasciwym im kontekscie
historyczno-kulturowym. Wspdtczesnie bowiem historycy i teoretycy kultury chetnie narzucaja
na badane systemy filozoficzne niezwykle szczegétowa klasyfikacje. Usilnie staraja si¢
przyporzadkowac¢ najrézniejsze pomysty i zatozenia wymyslonym przez siebie kategoriom i
podziatom, zapominajac przy tym, ze przed okresem pozytywizmu sposob ujmowania nauki i
filozofii wygladat zupehie inaczej. Owczesni mysliciele postrzegali siebie jako komentatorow
catej rzeczywistosci, interpretatoréw boskiego dzieta stworzenia i nawet nie przyszioby im do
glowy okresla¢ siebie mianem antropologa czy etyka. Wzajemne oddziatywanie na siebie
nauki, sposobow zycia i religii pozostawato dla nich niepodwazalne i poza wszelkimi
watpliwosciami, za$§ hierarchia czy proporcja waznos$ci owych dziedzin zmieniala si¢ w
zaleznosci od czasow, w jakich przyszio im zy¢.

By da¢ zados¢ koniecznos$ci usytuowania mysliciela 1 jego koncepcji we wlasciwym mu
czasie 1 przestrzeni, prace¢ rozpoczyna charakterystyka renesansu oraz zarys najwazniejszych
dla niego pradow kulturowych i filozoficznych. Renesans zwykto si¢ bowiem traktowac jako
ten moment w historii ludzkosci, kiedy czlowiek niejako na nowo ,,0dzyskal samego siebie” i
zaczal si¢ $miato, bez Ieku, przyglada¢ S$wiatu. Zachwyt nad odkrytymi dokonaniami
starozytnych 1 ,,przewrot kopernikanski” nie bytby mozliwy, gdyby nie idee kietkujace jeszcze
w $§redniowieczu — czasach, ktore czegsto okresla si¢ jako obfitujaca w burzliwe wydarzenia,
najdluzsza (trwajaca prawie 1000 lat) epoke historyczng. Niektorzy badacze skupiajg si¢ na
panujacej w niej idei marnosci - wszechobecna pamie¢ o tym, ze jesteSmy stworzeni z prochu,
skonczeni, $miertelni, zdani na taske¢ Boga, silnie ksztattowata Swiadomos$¢ 6wczesnych ludzi.
Szczegdlnie sprzyjata temu augustianska teoria predestynacji, zaktadajaca brak wptywu na
wlasne zbawienie. Jednak to wlasnie w czasie trwania wiekéw $rednich, okoto XI w. pojawita
si¢ wizja czyscca — koncept, ktory spowodowal zmiang postrzegania problematyki zwigzanej z

niebem 1 pieklem. On tez stworzyl podstawe dla uzasadnienia koniecznos$ci pracy cztowieka



nad samym sobg i swoim zachowaniem, a przy tym stanowil takze przyczynek do
wykietkowania nowej mysli — przekonaniu o wielkosci cztowieka i jego doniostosci. Idea,
jakoby istota ludzka mogla by¢ w peini odpowiedzialna za swoj rozwoj i to, co si¢ z nig stanie
po $mierci, zepchneta w cien dogmat o grzechu pierworodnym. Renesansowi mysliciele zaczeli
coraz silniej akcentowac twoércg sile cztowieka, jego potencjalno$¢ i wszelkie zdolnoSci.
Ulomnos¢, wyptywajaca z niepostuszenstwa wobec Bozych przykazan, zeszla na dalszy plan.
Centrum zainteresowania ksztattujacej si¢ epoki przeniosto si¢ na istote ludzka, ktéra zyskata
mozliwos¢ tworczego kreowania nie tylko swojej swiadomosci, ale takze i otaczajacego ja
Swiata. Porzucajac tancuchy ograniczajacej go ascezy, czlowiek renesansu mogt $miato
wyruszy¢ na podbdj swiata i odkrywaé nowe, nieznane dotad lady. Migracje ludnosci -
pochodzacej z Afryki i Bliskiego Wschodu - po calej Europie, a w szczegdlnosci po rejonie
basenu Morza Srédziemnego, dodatkowo umozliwilty przedstawicielom tacinskiego Zachodu
kontakt z zapomniang juz tradycja starozytng. Ujawniajaca si¢ potrzeba bezposredniego
kontaktu z Absolutem, nieskr¢gpowana ciekawo$¢ $wiata materialnego i rozwdj nauki znalazty
swoje odbicie w naglym ,,zwrocie ku antyku”.

Niezwykle istotne w ksztatltowaniu si¢ owej mysli, czy w powstawaniu innowacyjnych,
praktycznych rozwigzan byly intensywnie prowadzone prace filologiczne. Odkrywanie i
ttumaczenie nieznanych dotad dziet myslicieli greckich, hebrajskich czy arabskich dato silny
impuls do tworzenia synkretycznych wizji czlowieka i §wiata. Przenikanie 1 wzajemne
dopelnianie si¢ wplywow orientalnych, hellenskich czy ezoterycznych nie bylo dla
renesansowych myslicieli niczym dziwnym czy niewtasciwym. Wrecz przeciwnie — poprzez
poszukiwanie wspolnych zaleznosci, filozofowie ci starali si¢ bowiem dowies¢ istnienia,
wspolnej dla wszystkich kultur, jednej koncepcji Prawdy. Taka fuzja najrozniejszych twierdzen
1 pogladow znakomicie stuzyla rowniez latwiejszemu rozprzestrzenianiu oraz zapoznawaniu
si¢ ze zdobyta przez inne kultury wiedza zar6wno teoretyczna, jak i praktyczng.

Rozwijajaca si¢ w rownie eklektyczny sposob wydaje si¢ by¢ powstajaca - niby na
uboczu a jednak w samym centrum owych, kulturowych zawirowan - mistyczna wiedza
zydowska zwana kabatg. Cho¢ zainicjowana w (do$¢ hermetycznym) $rodowisku myslicieli
hebrajskich, nie pozostawala oboj¢tna na przerdézne prady i tradycje. Ogniskujaca swe
rozwazania wokot zagadnien dotyczacych boskiej kreacji $wiata materialnego za
posrednictwem jezyka (Maase Bereshit) oraz mistycznych wizji Bozej Istoty i jej Tronu (Maase
Merkava) wraz z cigglym przemieszczaniem si¢ licznych wspolnot zydowskich, nieustannie
konfrontowana byta z koncepcjami popularnymi na zamieszkiwanych przez diasporg terenach

- co réwniez odciskato na niej swe pigtno i wptywato na sposob uchwytywania podejmowanych



przez nig tematéw. Kolejne fragmenty prezentowanej rozprawy starajg si¢ wigc: po pierwsze -
odpowiedzie¢ na pytanie czym tak naprawdg jest owa mistyczna wiedza zydowska, po drugie
za$ - ukaza¢ droge, jaka przebyta od niesmiatych lingwistyczno-ontologicznych koncepcji z
dzieta Sefer Jecira, do dojrzaltej teozofii, zawartej w kastylijskim Zoharze, zanim trafita do
Witoch, gdzie zainteresowat si¢ i ,,na salony” wprowadzit ja jeden z czotowych przedstawicieli
Odrodzenia — Giovanni Pico della Mirandola.

Wysuwanie nowych, odwaznych idei, buntowniczy tryb zycia, che¢ zorganizowania
pierwszej na swiecie konferencji, na ktorej spotkaliby si¢ i dyskutowali przedstawiciele réznych
religii 1 tradycji oraz pozniejszy konflikt z wladzami ko$cielnymi, zagwarantowaty temu
miodemu myslicielowi stale miejsce wsréd najwazniejszych postaci wloskiego renesansu.
Skomplikowana historia zwigzana z publikacja jego dziet przez Gianfrancesca Pica della
Mirandole utrudnita jednakze wspodtczesnym badaczom dostgp do prawdziwych mysli i
zatozen, ktore wykorzystal, by zrealizowaé swe marzenie o ,,ukrytej zgodnosci wszystkiego, co
istnieje”. Kolejne czgsci niniejszej pracy opisuja wiec barwng sylwetke hrabiego z Mirandoli,
osoby z jego bezposredniego otoczenia oraz gtéwne zatozenia i metody badawcze, przyjete w
jego ,.filozofii pokoju”. Szczegdtowo przedstawiaja takze te elementy jego mysli, na ktorych
ostateczny ksztatt wptyneta mistyczna wiedza zydowska — kabata.

Jako niespokojny duch, ciekawy wszystkiego, co go otacza, Giovanni Pico dat si¢
pozna¢ juz od wczesnego dziecinstwa. Czesto podroézowal 1 uczeszczat do najlepszych
o$rodkow akademickich zaréwno w calych Wloszech, jak i we Francji. Studiowat prawo
kanoniczne oraz filozofi¢ grecka. Dzigki Eliaszowi del Medigo zapoznal si¢ z jezykiem
hebrajskim i z filozofig arabskg. Uczyt si¢ greki oraz jezyka aramejskiego. Wymieniajac seri¢
listow z Ermolao Barbaro, zglebiat filozofie¢ moralng a za sprawa znajomosci z Girolamo
Benivienim zajat si¢ takze poezja. W okresie pozniejszym zetknat si¢ z platonska koncepcja
mitosci w tekstach Marsilia Ficina oraz z mistyczng wiedza zydowska, ktora blizej przedstawit
mu sycylijski konwertyta — Flaviusz Mithridates.

W swoim filozoficznym zamysle Giovanni Pico podkreslat przede wszystkim wielko$¢
1 wyjatkowos¢ istoty ludzkiej, zasadzajaca si¢ na byciu obrazem, stworzonym na podobienstwo
samego Boga. Cztowieka uwazal bowiem za jednostke wolng, tworcza i w swej istocie poprzez
posiadanie w sobie zalagzkoéw istnienia wszystkich rzeczy, zlaczong z calym $§wiatem. To
wlasnie bycie owg copula mundi — zwornikiem §wiata — gwarantowalo jej godnosc¢ 1 unikalnos¢
wsrdd bytéw stworzonych. Ideologiczng podstawe dla takiego zatozenia odnalazt nie tylko w
rozwazaniach myslicieli antycznych czy wczesnochrzescijanskich, ale 1 wsrod filozofow

zydowskich czy kabalistow. To wlasnie dzigki zapoznaniu si¢ z licznymi egzegezami i



hebrajskimi komentarzami Pisma, za pomocg starotestamentowej symboliki biblijnej -
Giovanni Pico starat si¢ wytlumaczy¢ zar6wno sposdb powstania §wiata, jak i powotanie oraz
cel zycia czlowieka. Odkryta przez niego kabata - poprzez koncepcje 10 sefirot,
uchwytywanych jako ,,ubrania Boga”, jego atrybuty, ale tez i stopnie rzeczywistosci czy
wreszcie struktura czlowieka - pozwolita mu ontologicznie powigza¢ istote ludzka, kosmos 1
samego Stworce. Nastepnie, wzorujac si¢ takze na hebrajskich rozwazaniach na temat dzieta
stworzenia, rozwingt wlasna, lingwistyczng interpretacje creatio ex nihilo.

Ot6z w niektérych koncepcjach kabalistycznych istnieje idea stworczego oddechu —
tchnienia, ktore sprawia, ze istnieje realny $wiat. Ten niepoznany duch kreuje calg
rzeczywisto$¢ poprzez wypowiadanie poszczegoélnych stéw. Tchnienie, uchwytywane jako
moéwienie, jest zatem aktem nadawania egzystencji konkretnym bytom. Wypowiadanie stow
jest za§ mozliwe dzigki znajomosci liter. Oczywiscie, w wizjach zydowskich mistykow litery
te naleza do jezyka hebrajskiego, uwazanego za jezyk swiety. Stworca, zgodnie z ta propozycja,
,mysli sobie §wiat” w literach, ktérych rézne kombinacje tworza slowa a za nimi calg
réznorodno$¢ bytdw potencjalnych. Dopiero wypowiedzenie danych stow, konkretnych nazw,
nadaje im aktualne istnienie. Taka wizja przedstawia¢ miata ,,madro$¢ slowa”, bedacego
fundamentem zaistnienia §wiata. Poznanie i zrozumienie owego boskiego jezyka umozliwitoby
dotarcie do istoty rzeczy - do ujecia czym tak naprawde byt jest — oraz pozwolitoby na
tworzenie realnego $wiata. Wedle tradycji, osoba, ktéra znata Boski jezyk 1 miata wglad w
istote rzeczy, byl pierwszy cztowiek — Adam. To wlasnie on, postugujac si¢ jezykiem Boga,
posiadal zdolno$¢ nadawania rzeczom wilasciwych im imion. Od jego imienia tez mowg ta
nazwano j¢zykiem adamowym. Zblizona wizja pojawiata si¢ takze w roéznych systemach
gnostyckich — stworczy duch, preuma, byt tam podstawa wszystkiego, co istnieje w $wiecie.
Rowniez w teoriach pitagorejskich spotyka si¢ zatozenia mowigce o tym, jakoby litery mialy
swoje wartosci liczbowe a ich kombinacje posiadaly moc stworcza ontologicznie.

Giovanni Pico zafascynowany koncepcjg owego jezyka adamickiego zauwazyt, iz w
Ewangelii sw. Jana Bo6g — czlowiek, Jezus, staje si¢ cialem dzigki tchnieniu, dzigki
wypowiedzeniu jego Imienia. Istota ludzka bowiem w swej najlepszej postaci — postaci
Chrystusa, pierwotnie przed przyobleczeniem si¢ w ciato, byta Logosem — Stowem. Z
paradygmatu sity 1 wladzy, Imi¢, czy inaczej moéwiac Stowo, stato si¢ nowym symbolem
Istnienia, egzystencji, ktéra urzeczywistnia $wiat. Wykorzystujac owo zatozenie oraz
positkujac si¢ kabalistycznymi metodami, Giovanni Pico udowodnit nastgpnie, ze w samym
sercu religii zydowskiej - w pierwszym stowie Tory - ukryta zostata najswigtsza tajemnica

chrzedcijanstwa, jaka jest zapowiedz nadejScia Mesjasza, bedacego prawdziwym Synem



Bozym. To za sprawg Jego wcielenia, jak 1 mg¢czenskiej $mierci, $wiat i istota ludzka na powrot
uzyskaly mozliwoéé zjednoczenia sie ze swoim Stworcg. Zydowska kabata stala sie wiec
najlepszym $rodkiem do zrozumienia istoty religii chrze$cijanskiej. To ona umozliwita
zrozumienie glebszego sensu postania na §wiat Syna Bozego i tym samym uprawomocnia
istnienie cztowieka, jako bytu zawieszonego w Bogu.

Przeszukujac i wykorzystujac liczne traktaty wczesniejszych filozofow wywodzacych
si¢ z réznych tradycji, Giovanni Pico starat si¢ takze ukazaé, ze wszystkie one - pomimo
wystepowania w innym czasie historycznym i stosowania odmiennego dyskursu - zmierzaja do
jednego, wspolnego celu, jakim jest poznanie Boga i takie przeksztalcenie rzeczywisto$ci, aby
istota ludzka mogta si¢ z Nim zjednoczy¢. Taka ostateczna restytucja $wiata i ztaczenie si¢ z
Absolutem, odnosza zaréwno do pitagorejskiej idei pierwotnie istniejacego harmonijnego
Swiata, ale 1 do kabalistycznej wizji zlaczenia si¢ Szechiny ze swoim Malzonkiem. W
pierwotnej wizji $wiata w kabale, grzech pierworodny oderwat bowiem cztowieka od jego
boskiego zrédta, w wyniku czego nastgpito zachwianie rownowagi we wszystkich §wiatach.
Zadaniem istoty ludzkiej jest wiec zjednoczenie na powrd6t liter Bozego Imienia i przywrdcenie
poczatkowego tadu i1 harmonii. Dojrzatg koncepcje zlaczenia kosmosu i1 odnowienia
pierwotnego porzadku a takze aktywnego uczestnictwa czlowieka w tym zbawiennym
dziataniu opracowat za§ w XVI wieku Izaak Luria. Jego teorie znakomicie wpasowaty si¢ w
potrzeby éwczesnych Zydow i zostaly uznane za teologie catego judaizmu. Giovanni Pico, w
swoich ostatnich przemysleniach, przeniost jednak S$rodek cigzkosci z aktywnosci
pojedynczego cztowieka na osobg Jezusa Chrystusa, w ktorym zawiera si¢ cata ludzkosc¢.

Bedac przekonanym o stusznosci swoich wywodow a takze o tym, ze zadna nauka nie
jest w stanie lepiej wyjasni¢ tajemnicy Trojcy Swictej oraz zaswiadczyé o boskosci Chrystusa
niz kabata, tak obrane stanowisko zamierzat zaprezentowa¢ podczas otwartego dla wszystkich
spotkania, na ktorym kazdy z uczestnikow mogltby zabraé glos i wyrazi¢ swojg opini¢ na temat
filozoficzno-teologicznych tez, opublikowanych przez niego nieco wczesniej. Do zjazdu nigdy
jednak nie doszto, gdyz papiez Innocenty VIII potepit poczatkowo fragmenty mowigce o
zwigzkach kabaly i1 chrzescijanstwa a nastgpnie calg publikacj¢. Obtozony ekskomunikg 1
Scigany przez Inkwizycj¢, Giovanni Pico zbiegt do Francji. Po pojmaniu i deportowaniu do
Wioch, dzigki wstawiennictwu Lorenza Medyceusza, osiadt w odosobnionej willi na wzgorzu
obok Fiesole. W ostatnich latach swojego krétkiego zycia kontynuowatl religijne rozwazania,
owocujace napisaniem egzegetycznych analiz Pisma Swietego oraz traktatdw, mowiacych o
zwigzkach arystotelizmu z platonizmem. Proponowane przez niego koncepcje byty tak

niezwykte i odmienne od dwczesnych, utrzymujacych si¢ tendencji, ze odsuneli si¢ od niego



nawet jego najblizsi przyjaciele. Osamotniony filozof zwrdcit si¢ w strone gorliwego
dominikanina Savonaroli, by za jego namowa przywdzia¢ mnisi habit, spali¢ cz¢§¢ ze swoich
dziet i rozda¢ majatek biednym. Mimo tak radykalnej zmiany, nie zaprzestat pracy nad
potwierdzeniem jednosci i zgodnosci mysli ludzkiej. Realizacje owego projektu przerwata mu
przedwczesna $mier¢, zadana prawdopodobnie z ragk zwolennikow Piera de Medici.

Samo zagadnienie odwiecznego pokoju, jak i chrzescijanski sposob odczytywania
zydowskiej mistyki oraz przekonanie o twérczej mocy jezyka na state zagoscity w europejskiej
kulturze i dochodzity do glosu w roznych systemach filozoficznych. Koncowy rozdziat
niniejszej rozprawy referuje wiec recepcje wybranych watkéw zamystu hrabiego z Mirandoli
w czasach pozniejszych oraz zarysowuje dotychczasowe interpretacje jego traktatow. Do
koncepcji Giovanniego Pica odnosili si¢ bowiem zaréwno bezposredni kontynuatorzy
chrzedcijanskiej kabaty, protestanccy mysliciele, podkreslajacy koniecznos$¢ opierania si¢ na
Pismie Swietym, ale i poeci okresu romantyzmu i pozytywizmu czy wspdlczesni naukowcy
poszukujacy jezyka pierwotnego — wspolnego wszystkim ludziom na ziemi. Niektorzy badacze,
skupiajac si¢ na konstrukcji osoby ludzkiej, upatrywali w nim tworce egzystencjalizmu, inni —
podkreslajac religijne zapatrywania i metodologi¢ sytuowali go w nurcie scholastycznym. Byli
w$rdd nich rowniez i tacy, ktorych zachwyt opierat si¢ na docenieniu fatwosci, z jaka Giovanni
Pico laczyt, zestawial 1 uzgadnial ze soba najrézniejsze koncepcje 1 tradycje — oni tez
umieszczali go w gronie filozofow — synkretystow.

Coraz wigcej pojawia si¢ jednak badaczy (w tym 1 autorka niniejszej dysertacji), ktorzy
przede wszystkim widza w nim osobg, ktora wprowadzajac w krag zainteresowan zachodnich
myslicieli mistyczng wiedzg zydowska, otworzyta droge do spotkania si¢ obu tych religii i
utworzyla pomost, na ktérym moglby rozwing¢ si¢ poglebiony dialog miedzykulturowy.
Zgodnie z takim zaloZzeniem celem tej rozprawy, jak 1 innych, najnowszych badan
prowadzonych zaréwno wsrdd historykow zydowskich, jak 1 chrzesdcijanskich, byta proba
przesledzenia wptywu, jaki na projekt hrabiego z Mirandoli wywarta kabata oraz pokazanie, 1z
w dalszym ciggu pomyst ten nie tylko nie stracit nic ze swojej aktualnosci ale i moze byc¢
wykorzystywany przy analizie wspoiczesnych probleméw dotyczacych europejskiej
tozsamosci. Dzigki wnikliwej interpretacji filozofii Giovanniego Pica i nurtow mys$lowych na
nig oddziatujacych, mozemy bowiem zaobserwowac, ze obecne widzenie $wiata, myslenie o
cztowieku czy rdéznorakie koncepcje antropologiczne maja swoja geneze nie tylko w
racjonalnie ujetych systemach filozoficznych, ale takze w ezoterycznej wiedzy wschodu i

mistycznych doznaniach religijnych. Tozsamos$¢ dzisiejszego Europejczyka zbudowana jest



zatem nie tylko na kanwie racjonalnej filozofii zachodu czy religii chrzescijanskiej, ale ma

swoje korzenie rowniez w (cze¢sto pomijanej) tajemniczej mistyce wschodu.

Szczecin, dn. 1 maja 2018



