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Wstep

Wspotczesny swiat potrzebuje przemyslen i swiadectwa zycia urodzonego
w 1863 roku w Kalkucie i zmarlego w 1902 roku w Belur Math Swamiego
Vivekanandy ,Blogos¢ Rozroznienia”, ktorego prawdziwe nazwisko brzmi
Narendranath Datta. Potrzebuje tez stalego przypominania charakteru i sensu
tych przemyslen. Dlatego dobrze si¢ stato, ze pojawita si¢ rozprawa doktorska
stanowigca klucz do zrozumienia zycia i dziet tej wybitnej indywidualnosci
religijnej, etycznej i intelektualnej. Napisanie recenzji tej rozprawy sprawia
jednak niematy klopot dlatego, ze napisana jest w sposob niestandardowy.
Mimo to trzeba wyrazi¢ uznanie i wdzigcznosé za dostarczenie pracy, ktora
wspotbrzmi ze sposobem odczuwania najwybitniejszego ucznia Ramakryszny.

Dla prawidlowej oceny rozprawy koniecznie trzeba zwrdcié uwage na
dos¢ czgsto powtarzane w niej zdanie, ze prawdziwa poboznos¢é mozna
okazywac¢ wyznajac kazda religie i ze sytuuje sie ona ponad wszystkimi
wyznaniami. Doktorantka w $lad za Vivekanandg podkresla, ze kazda religie
nalezy ocenia¢ wedtlug uczynkow, w ktorych sie przejawia, rzec mozna jej
owocow. Autorka ukazuje meandry mysli Vivekanandy, ktore zmierzaja do
wniosku, ze prawdziwa religia to ta, ktéra w kazdym czlowieku widzi Boga,
szczegolnie zas w czlowieku niechcianym i biednym. Kiedy autorka w
pierwszym zdaniu wstepu pisze, ze swojg prace poswigcita kondycji cztowieka,
to z pewnoscig jest to cztowiek, ktory Boga czci w kazdej osobie, ktos kto shizy,
kto wspomaga kazdg egzystencj¢. W tym kontekscie autorka przedstawia
hinduskiego mistrza jako tego, ktory glosi swoja religie jako tozsama z
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autentyczng religia wedyjska. W religii tej tres¢ Bhagawadgity staje sig
najwyzszym wzorem jako wyrazicielka etycznej prawdy. Jest to prawda, ktorg
nie tyle si¢ zna, co czyni, poniewaz zna¢ prawde to znaczy by¢ nig. Moéwiac
wprost, autorka za Vivekanandng uwrazliwia nas na fakt zjednoczema z
Bogiem, ktory dokonuje si¢ tak przez uczynki milosci i obowigzku, jak i
duchowe skupienie i nieustanne poznawanie. Swiadomos¢ tak rozumianej religii
autorka wpisala w jasng, systematyczng konstrukcj¢ pracy, zachowujac
jednoczesnie  klimat badanych zrédet. Wprowadzita, nazwijmy j3
antysystemowsa, zywiolowg wypowiedZz Vivevakandy w szkielet rozumnej
struktury akademickiej rozprawy. Tym samym uwydatnita jeszcze bardziej
nieskrepowang, doniostg otwartos¢ pierwotnego zrodta.

1. Aspekt merytoryczny

Rozprawa sklada si¢ ze wstepu, trzech rozdzialow i zakonczenia. Na
koncu podana jest bibliografia.

Rozprawa niniejsza zwraca uwage na fakt, ze Swami Vivekananda
uprawia swojg refleksje w kontekscie klasycznej mysli indyjskiej. Podkresla
jednak wspotczesny wymiar jego refleksji, a zwlaszcza jej praktyczny wymiar.
Ukazuje nowatorstwo filozofii Vivevakandy przejawiajace si¢ w zaniechaniu
praktykowania starodawnych obyczajow, jesli wstrzymuja one spofeczny
postep. Pomimo tego, jak ukazuje autorka, indyjski mysliciel i dziatacz religijny,
nie sprzeciwial sie¢ kastowosci. Twierdzil, ze wszelkie zréznicowania nie s3
wazne wobec obecnosci samego Boga w kazdym cztowieku, do ktorego moga
doprowadzi¢ rézne rodzaje jogi, czyli drogi do wyzwolenia. Autorka ukazuje
takze krytycyzm Vivekanandy wzgledem tych, ktorzy ulegali zbytnim wptywom
Zachodu i zrywali z hinduska tradycja. Jako remedium wskazuje etyke religijna,
ktora Vivekananda zaleca kazdemu, kto chce wspiac¢ si¢ po szczeblach rozwoju
duchowego. W przezyciach duchowych zatraca sie bowiem swiadomos¢ wtasne;
indywidualnosci, a przychodzi uczestnictwo w swiadomosci Boga samego. To
zas oznacza milosng wiez z kazdym bytem, z kazda egzystencja. Innymi slowy,
madros¢ Wed 1laczy sie tutaj z najwyzej ceniong europejska tradycja
humanistyczna.

W recenzji rozprawy zwroce uwage nie tylko na jej tres¢, lecz rowniez na
to, czy jest ona zgodna z zamiarem jej autorki. Czy autorka zdotata przedstawi¢
to, co zamierzala.



Rozdzial pierwszy: ,,Filozofia Advaita Vedanty" to proba ukazania genezy

tejze filozofii, szczegdlnie bliskiej Vivekanandzie. Na tym tle ukazuje si¢
sylwetka Vivekanandy i jego poprzednikow, jako myslicieli, ktorzy twierdzg, ze
caly wszechswiat to jedno$¢, ze istnienie jedynie, albo az, manifestuje si¢ w
roznych formach, w duszy, czlowieku i wszystkim co zyje. Gdzie istnienie
zwlaszcza w ludzkiej formie, traktowane jest jako bardzo rzadkie, wyjatkowe.
Dlatego Vedanta, jak wyjasnia autorka, ukazuje réwniez Boga jako
nieskonczona $wiadomosé, bezosobowa transcendencj¢, ale jednoczesnie
pokazuje jej osobowa forme, manifestujacg si¢ w ludzkim bycie. Kondycja
ludzka, a zatem ten antropologiczny paradygmat, ktory uwyraznita autorka na
poczatku  wstepu, wspiera si¢ na poznaniu prawdy, ktora jest
samo$wiadomoscia, niezakldcona zewnetrznym swiatem. Stad religia jawi sig
jako relacja migdzy duszz a Brahmanem, czyli bezosobowa, wieczng zasad3 i
pierwsza przyczyna Wszech$wiata. Religia nie jest doktryng, konstrukcja
spoleczna, sekta, organizacja, $wigtynng budowla. Miarg religii, tak jak
postrzega ja Vivekananda, jest ludzka jej realizacja. Stad dazenie do stanu
Mokszy, rozumianego jako, os$wiecenie, wyzwolenie, wewngtrzna wolnosc,
wieczna szczgsliwosé. Co wiecej, miarg autentycznej religii jest tutaj brak
nienawisci, chciwosci, zazdrosci, odwaga bycia, pokonywanie strachu, mowiac
wprost, widzenie rzeczywistosci osadza si¢ na etycznym fundamencie. Ten
natomiast glgboko jest osadzony w medytacji, modlitwie i uwielbieniu Boga.
Uwielbienie Boga w religii przeklada sie jednak na rozwoj kultury, polityki,
ekonomii, na miedzyludzkie relacje. U podstaw tak rozumianych wigzi stoi
mitosé, ktéra jest najwazniejszg wartoscia w kazdego rodzaju jodze,
prowadzacej do duchowego odrodzenia.

Rozdzial drugi: ,,Cztowiek w ujeciu Swamiego Vivekanandy” potwierdza

i kontynuuje antropologiczno-etyczny punkt wyjscia rozdzialu pierwszego,
skupiajac uwage na ludzkiej duchowosci, Bogu, uniwersalizmie religii, duszy i
jodze. Autorka w $lad za Vivekananda podkresla, ze czlowiek, ktory wierzy w
Boga bezosobowego pozbawiony jest przesadow, bowiem czuje pewnosc
swojego wyboru, wie, ze jest ucielesnieniem Absolutu. Dlatego tez celem
ludzkiej egzystencji powinno byé poznanie Boga, zrozumienie, wreszcie
ujrzenie ingerencji Boga we wszystko, co istnieje. Przy czym Bog, na co zwraca
uwage doktorantka, od poczatku pozostaje niezmienny, zas jego manifestacje
powstaja z inicjatywy czlowieka. Prawdziwy Brahman nie moze przeciez
zaleze¢ od czlowieka, od jego egzystencjalnej kondycji. Natomiast czlowiek
moze czyni¢ Boga przedmiotem swojego namystu, poniewaz podobnie jak Bog,
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jest nieskonczony. Tylko nieskonczono$¢ moze sie zwracac ku nieskonczonosci.
Innymi stowy, Boég w formie bezosobowej nie moze by¢ charakteryzowany
przez ziemskie kategorie. Stad to bezosobowemu Bogu zawdzigczamy system
etyczny, to on sam jest zasadami moralnymi. Ale i czlowiek, zdaniem
Vivekanandy, stanowi najwyzsza swiatynie Boga. W tej $wigtyni mitosc jest
najbardziej wskazana. Najwyzej ceniony jest czlowiek, ktory umie poswiecic si¢
dla dobra innych — kto$ taki jest inkarnacja Boga. Dlatego religia to nie dogmaty
i teorie, lecz realizacja, silne pozytywne emocje i zaangazowanie. Uniwersalizm
religii stusznie wigc nie moze by¢ zrealizowany na poziomie zewnetrznym, lecz
duchowym, wewnetrznym. Religie poznaje si¢ po jej owocach, a nie
doktrynach. Czlowiek nie jest w stanie poja¢ $wigtych tekstow Vedy bez
znajomosci wlasnej duszy, bez wniknigcia w siebie. Dlatego tez doskonatym
przejawem religii uniwersalnej jest joga, ktéra pomaga zachowac¢ rownowagg,
umacnia zwigzek miedzy Bogiem a cztowiekiem.

Rozdzial trzeci: ,Nowoczesnos¢ w ujeciu Swamiego Vivekanandy”,

ukazuje specyfike mysli reformatorskiej Vivekanandy, relacje pomigdzy
Wschodem i Zachodem, wreszcie oddziatywanie Vivekanandy na wspdélczesne
Indie oraz sylwetki jego najblizszych uczniow. Autorka pracy zaznacza, ze
reforma, aby zyskala w Indiach aprobatg, musi by¢ w jakis sposob
zaposredniczona w religii. Bowiem w spoleczenstwie indyjskim ma znaczenie
przede wszystkim to, co ludzie reprezentujg pod wzglgdem duchowym, nie za$
materialnym. Dlatego tak wazna jest edukacja, o podtozu moralno-religijnym,
spajajaca rodzing, podkreslajgca znaczaca rolg ojca i matki w procesie
wychowania dzieci. Na tym tle stajg si¢ rOwniez zauwazalne cele zyciowe
kazdego czlowieka, a mianowicie sumienne spetnianie obowigzkéw, zarabianie
pieniedzy, prokreacja, oraz wyzwolenie. A jako ideat proponuje Vivekananda
polaczenie idei renuncjacji (czyli rezygnacji z doczesnych przyjemnosci) ze
stuzbg spoleczenstwu. Kluczowe wiec dla Vivekanandy filary rozwoju
spotecznego to mitosé, spojnosé oraz wspotczucie. O ideach tych rozprawiali,
ale nie tylko, bo wcielali je w czyn, uczniowie Vivekanandy. Byli to ludzie
zaangazowani w gloszenie prawd Vedanty, gotowi nawet zginag¢ w obronie
wlasnych przekonan. Gotowi do rezygnacji z wlasnych egoistycznych pobudek,
chetni by poswieci¢ sie stuzbie drugiemu czlowiekowi. Postuszni nauczaniu
swojego mistrza Vivekanandy, dla ktorego religia posiadata zawsze wydzwigk
humanistyczny, dowartosciowujacy jednostkg ludzka. Otéz mistrz przenosit
érodek ciezkosci, jak pisze doktorantka, z nieosiggalnego Boga na czlowieka,
ktorego przeciez z Brahmanem utozsamiat.



2. Aspekt formalny
Metoda

Autorka nie precyzuje jaka metodg badawczg postuguje si¢ w pracy. Nie
kresli wlasnego wzoru interpretacyjnego. Nalezy przyja¢ na podstawie tresci
pracy, ze to metoda zrodiowo-analityczno-syntetyczna oraz metoda
poréwnawcza i biograficzna, s3 wiodacymi dla przediozonej rozprawy. Niestety,
powtorze, autorka pracy o tym nigdzie nie wspomina. Jednak stosujac, nie
bezposrednio, wyzej wspomniane metody, autorka rozprawy wykazuje troske o
to, aby nie znieksztalcita ona sensu uniwersalistycznego podejscia do religii
Swamiego Vivekanandy.

Problem rozprawy

Na str. 3 rozprawy autorka informuje, Zze ,prace poswiegcita kondycji
czlowieka w ujeciu jednego z najbardziej znanych indyjskich myslicieli —
Swamiego Vivekanandy”. Osiagniecie tego celu, jakim jest, powtorzg, ukazanie
kondycji cztowieka, autorka chce zrealizowa¢ poprzez dotarcie do zrodet
Advaita Vedanty, systemu filozoficznego szczegolnie bliskiego bohaterowi
rozprawy. A zatem nie idzie autorce jedynie o to, aby przedtozy¢ w sposob
usystematyzowany okreslong tre$¢, lecz réwniez odpowiedzie¢ na konkretne
pytanie formalne, cho¢ wyrazone w konstatacji: ,rozpoczynam od analizy
pojmowanej przez niego (Vivekanandy) duchowosci ludzkiej”, a takze: ,,w jaki
sposob Vivekananda pojmowal Boga”. Autorka wychodzi wigc z pozycji
rozwazan antropologicznych i zmierza w kierunku zagadnien filozofii Boga, by
dalej rozwijaé kwestie z zakresu filozofii religii, zwlaszcza w obszarze
uniwersalizmu religii. Dlatego stawia pytania o mozliwos¢ wspotpracy
Wschodu i Zachodu w celu ulepszenia struktur spolecznych, lecz przede
wszystkim w celu wewnetrznego wyzwolenia czlowieka. Tutaj biografia
Vivekanandy stuzy pomocg jako wzor cztowieka zmagajacego si¢ nie tylko z
samym sobg w drodze do wewng¢trznej doskonalosci, ale czlowieka
pokonujacego bariery kulturowe i srodowiskowe. Doktorantka ukazuje
tworczosé Vivekanandy jako mysliciela i dziatacza, ktorego cechuje ogromne
zaangazowanie w sprawy religii. Indyjski mistrz jawi si¢ w pracy M.W.
Kaszubowskiej jako przedstawiciel sposobu filozofowania zblizonego do
literatury (chodzi o wyrazanie swoich ekstremalnych uczu¢), ktory uzywa
jezyka peinego kontrastow, skrajnie i w sposob jaskrawo przerysowany opisuje
swoje przezycia. Z analiz doktorantki dotyczacej fenomenu religii dowiadujemy



sie, ze w dziedzinie religii nie mozna mowic o prawdzie obiektywnej, ale mozna
mowic o jej uniwersalizmie. Kazdy cziowiek — mowi o tym bezposrednio lub
posrednio autorka w $lad za Vivekananda — jako niepowtarzalna a zarazem
,uniwersalna” jednostka odnajduje prawde dla samego siebie. Wszystko, co
mozna wiec zrobi¢ dla drugiego cziowieka, to pobudzi¢ w nim chec
odnalezienia prawdy. Zarowno tres¢ wypowiedzi samego Vivekanandy, jak i
narracja autorki z pewnoscig temu stuzy. Ostatecznie jednak, nalezy wyrazic
watpliwos¢, czy autorka dostatecznie wyartykulowata znaczace przyczyny,
ktore zdecydowaly, ze podjeta problem czlowieka, tradycji i nowoczesnosci w
ujeciu Vivekanandy i na ile problem ten, przy narracyjnej formie wypowiedzi,
zostal wyczerpany i jest nadal aktualny. Zbyt lakonicznie potraktowala rowniez
we wstepie omowienie tresci poszczegolnych rozdziatow, ich celow 1
rozwigzan. Przelozylo sie to takze na tres¢ zakonczenia, ktore zamiast
przedstawié rezultaty przeprowadzonych badan, uwyraznilo, cho¢ nie bez racji,
doniostos¢ mysh 1 swiadectwa Vivekanandy.

[ iteratura

Autorka rozprawy uwzglednila 1 zaprezentowata bogata literaturg
dotyczaca zycia i mysli Vivekanandy, a przede wszystkim wykorzystata zrodia i
zrodlowo przedstawita wielkie dramatyczne zmagania Vivekanandy z
deformacjami religii wynikajacymi z zetkniecia si¢ z zastanymi formacjami
spoteczno-politycznymi, jak i Judzkimi ograniczeniami i stabosciami.
Wskazujgc przy tym na istotne elementy rozumienia religii — wedhg
Vivekanandy - autentycznej. Niestety autorka nie omowita tresci literatury
zrodtowej, ani tez nie odniosta si¢ do tresci i punktow widzenia na wyrozniony
przez nig problem zawarty w opracowaniach.

Mankamentem pracy jest fakt, ze doktorantka nie uwzglednila polskich
ttumaczen literatury zrodtowej, jak i opracowan. Z pewnoscig w pracy powinny
znalez¢ sie dzieta takich autorow jak: Klasyczna Joga indyjska. Jogasutry
przypisywane Patandzalemu i Jogabhaszaja czyli komentarz do Jogasutr
przypisywany Wjasie, w przekladzie L. Cyborana, Warszawa 1986; M. Eliade,
Patandzali i Joga, Warszawa w 1994; Tenze, Techniki jogi, Warszawa 2009;
Tenze, Joga Niesmiertelnos¢ i wolnosé, Warszawa 1997, Tenze, Historia
wierzen i idei religijnych, Warszawa 1993 — 1995, t. I-11]; S. R. Radhakrishnan,
Filozofia indyjska, przel. 7Z. Wrzeszcz, Warszawa 1958-60, t. I-1I; E.
Frauwallner, Historia filozofii indyjskiej, przet. L. Zylicz, Warszawa 1990, t I-11;
R. Otto, Mistyka Wschodu i Zachodu. Analogie i roznice wyjasniajgce jej istote,
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przet. T. Dulinski, Warszawa 2000. Istnieja rowniez, na co warto zwrdcic
uwage, polskie wydania Bhagawadgity, wydawane w roznym czasie i
przektadach. A takze wydanie Upaniszad, w przekladzie M. Kudelskiej, Krakow
1999. Wymienitem tylko niektore, liste prac mozna by znacznie poszerzyc.

Uchybieniem pracy jest takze niewlasciwy sposob przedstawienia
bibliografii. Otoz literatura potrzebna do opracowania tematu nie zostata
pogrupowana np. wedlug klasycznego klucza, podziatu, na literature zrodlows i
wtorng, badz literatur¢ podstawowa, monografie i opracowania, literature
uzupeiniajacg, stowniki i encyklopedie. Zostala przedstawiona alfabetycznie,
lecz nie wedtug wyzej wskazanej, przyjetej metody zapisu bibliograficznego.

Podsumowanie

Podsumowujac powyzsze uwagi, trzeba stwierdzié, ze autorka badajac
mysl i swiadectwo zycia Swamiego Vivekanandy, starala si¢ zrozumieé jego
filozoficzng tworczos¢ w kontekscie jego egzystencjalnego Swiadectwa, co w
tym przypadku nalezy uznaé za stuszne. Autorka z heroiczng wiemnoscia
wczuwa si¢ w sytuacj¢ Vivekanandy 1 wspaniale ukazuje go jako ,fenomen
religijny” Wydaje si¢, ze jest Swiadoma roznicy miedzy Vivekananda jako
»fenomenem religijnym” a Vivekanandg jako ,,fenomenem filozoficznym”. Z tej
to przyczyny Vivekananda jawi si¢ czytelnikowi rozprawy jako w petni zywy
czlowiek, gdzie jego przezycia integralnie na niego oddzialujg. Pytanie, czy
zapewnia to odpowiedni dystans, niezbedny do systematycznego przedstawienia
jego mysli i jej oceny? Z pewnoscig jest to zgodne z koncepcja prawdy
Vivekanandy, ktore] kryterium jest stopien szczerosci i pasji. W tym tez
kontekscie wspomniatem na poczatku tej recenzji o niestandardowosci rozprawy
doktorantki Kaszubowskie;j.

W catlosci rozprawy autorka ,,przedstawila” wizje religii oraz ludzkiej
egzystenc)i wedtug Vivekanandy. Rozprawa doktorska nie moze ograniczy¢ sie
do ,przedstawienia” i ,skupienia si¢ na rozwazaniach”. Faktycznie niniejsza
rozprawa do tego si¢ nie ogranicza, choéby ze wzgledu na jej porownawczy
charakter. Autorka rozpracowala w niej wiele wazkich probleméw.
Odpowiedziata na wiele pytan. Powinna byla jednak wszystkie te kwestie ujgc
w calos¢ 1 poda¢ we wstepie petng problematyke, zaznaczajac problem glowny.
Podsumowujac stwierdzam, ze autorka nie ograniczyla si¢ jedynie do problemu
sformutowanego we wstepie. Rozwingta wiele innych probleméw. Nie tylko
dokonala prezentacji zagadnien, lecz tworczo je zinterpretowala i odpowiedziala



na wiele pytan. Dlatego uwazam, ze rozprawa jest bardzo wartosciowa nie tylko
jako synteza zagadnien filozofii Vivekanandy, ale jej egzystencjalne
oddziatywanie. Oba aspekty czynig z niej skuteczny klucz do odczytywania
dziet i zycia indyjskiego mysliciela, a co za tym idzie, do prawidlowego
ksztattowania egzystencji i religijnosci czytelnika, czytelnika owych dziet i tej
rozprawy.

Walory rozprawy nie moga by¢ przestoniete zaznaczonymi usterkami. Z
catym przekonaniem opowiadam si¢ za dopuszczeniem autorki do nastepnego
etapu przewodu doktorskiego.
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